[活動訊息]- 9/28(一)-台灣文化的流變與創新～地方學專題讀書會講座—
            <台灣空間意識結構- 原始社會漂流, 洞穴, 寮三論, 傳統社會天論界論與土地公三論>

《台灣空間意識結構- 原始社會漂流, 洞穴, 寮三論, 傳統社會天論界論與土地公三論》        讀書會講座

    成功大學的標竿計畫所屬的台灣文化的流變與創新，將於9/28星期一下午2～5點於成功大學舉辦讀書會講座，過去讀書會分別由社會學、人文地理學、人類學、文化產業、社會運動、維基、社區營造、民俗學、都市計劃、社區文化資產以及環境生態的觀點來探討地方社會與地方知識的形成。
    台灣文化起自海洋之流，由海岸－海陸介面為起點，一波波的移民的流動與越界意識，所產生空間形式、制度的演化，自然環境、物質、材料、技術、觀念、制度與意識，所導致的作用力與形式的轉變，台灣社會的空間意識在上述的作用下，如何延異？台灣，自原始、傳統，到現代社會的空間意識變遷，此原是台灣研究的重要基本命題過去相關論述與研究大半集中在「單一、固定性的建築或聚落空間」上，作者從歷史之流及由下而上的田野實踐中，思維研究此一命題，目前已至少發展出一些面向論述與思考。

    因此，此次讀書會講座邀請屏東教育大學的鄭水萍老師，帶我們歷史、田野的角度來探討台灣的空間存在意識，並與地方團體之間進行對話討論，精采可期。
在此，竭誠邀請大家參與！
 
 讀書會資訊如下：
◆主辦單位：國立成功大學
◆時間： 2009年9月28日（一）　14:00-17:00
◆地點：成功大學建國校區醫學院四樓餐廳第二研討室
◆報名費用：免費參加          
◆報名方式：事先與聯絡人報名 或 當天直接入場

◆主持人：黃申在（臺灣地方學研究發展學會 理事長 ）
   與談人：鄭水萍（屏東教育大學 助理教授）
◆進行方式：由與談人以 60-90分鐘簡介，之後開放與會者討論。
◆交通資訊：http://www.ncku.edu.tw/ver2006/ch/ncku/map/howto.htm

◆建議可事先閱讀資料
附件1 老師經歷

附件2 演講內容摘要
◆聯絡人：周揚珊（0912681970、imagin92@gmail.com）

附件1
鄭老師經歷  簡介
【學歷】

學歷：國立厦門大學台灣研究院歷史所博士班。

國立高雄大學都市發展與建築所碩士畢業

國立台灣大學歷史學系和台大商學系畢

【經歷】

現任
南方文化工作室合約研究員

國立屏東教育大學助理教授

市立空中大學助理教授

戲獅甲文史工作室負責人,全國藝評人協會常務理事
歷任

行政院文化資產委員會委員

監察院諮詢顧問

行政院南服中心顧問

高市政府2屆市政顧問

高縣政府2屆縣政顧問

高雄市文化委員會諮詢委員,屏東.澎湖縣縣史館顧問

共同主持人

高市政府2屆都市更新委員會委員

亞太研究院合約研究員

正修工專講師

成大台研中心助理研究員。國立屏東商業技術學院講師

高雄第一科技大學講師,永達技術學院助理教授

屏東社區大學講師

高雄社區大學講師

楊英風研究室主任,靈鷲山世界宗教博物館第一任籌備處主任

高雄社區大學理事

附件2

臺灣漂流記與漂流意識
摘要
1、 本文延續本人「界論」中，內「水界」、外「水界」一系列原初「空間」意識命題。「漂流」為其中重要、基本原點。本文在「臺灣研究」中極具原創性，為台灣漂流學研究重要起點。

2、 提問一臺灣「漂流」與「漂流」意識命題如何產生？臺灣是海島，「自然史」始於板塊、洋流的「漂流」。「漂流」也是臺灣人文歷史的原點。人類、島嶼型海洋文化的基本「現象」，島嶼歷史文化的原點。臺灣在不同的時代，歷經不同的「漂流」事件，產生不同的臺灣「漂流」意識。臺灣意識的原點。

3、 提問二，本文另一方面探討意識內在的「漂流」？從後現代的哲學思想，從德希達、福柯、德勒茲等（流動的現代性），則產生社會漂移，當代意識的「漂流」，內在意識的原點。

4、 人類因為自然界（地球）的「水界」的氣流、水流（潮流）、技術、制度等自然與人為觀念因素產生迷航、意外等「漂流」事件。產生漂民、漂流物、漂流傳說、漂流信仰，及「漂流」產生的「漂流意識」。

5、 「漂流」會突破原有時空「地界」的界限。進而「發現」「新世界」──新的空間、範疇、制度，與新的思維想像。「漂流」與漫遊、悠遊、交流、神遊等在臺灣不同文化語言中，產生另一種意識漂流（Drift of Language）。

6、 臺灣「漂流記」歸納依時間、文體可分為：臺灣史前神話傳說，臺灣歷史時期漂流記錄、及現代漂流小說，與臺灣現代漂流實驗記錄等。依方位潮流、文化的十字路口至少可分以下四面向漂流文化： 

7、 第一、臺灣史前神話傳說，至少有兩種類型、兩階段的「漂流記」：一為「起源」的「漂流記」類型（包含海島型創世紀類型）；一為「回歸」的「漂流」類型傳說。這兩種原始漁、獵流動的時空意識，逐漸隨另一波華人漂流，及原住民、華人定居轉變成傳統社會---農業、植物、定居的「地方」意識。

8、 第二、華人漂流：華人古代航海開啓「海外」漂航，臺灣華人移民有138項航行漂流記事，華人漂流觀大半為負面的，產生漂流信仰－王船漂流、放流，七月放水燈漂流、放流；華人自印度吸收的再加以詮釋的「漂流意識觀」。基本上視當今世界（地界、欲界等）為苦海，需要超越的三界。「三界漂流深似海」、「能救接漂流眾生度三界海」。現代大陸新移民大半搭船逃難渡海，充滿無法「落葉歸根」，也無「落地生根」的異鄉失落感。「文化身分」產生意識上的「漂流」。洛夫的《漂木》與《背海》為典型「海外華人」漂民意識。

9、 第三、臺灣西洋殖民時期「漂流」意識，主體在西洋殖民，從希臘漂流英雄、到魯賓遜，反而在建構以「漂流」為起點的「世界體系」。交流的權力、詮釋在西洋「漂流英雄」。正面是打開海禁門戶，漂流產生交流產生開放。但帶來的自由是在其「世界體系」下自由與交流。失去漂流產生的真正各種偶然性、創造性、非界、非結構性。

10、 第四、日治時期，以「日本」為本位，受西洋現代殖民「漂流」觀影響，開啓以其「帝國主義」觀點下的臺灣「漂流記」研究。日本柳田國男從一顆「漂流的椰子」開啓日本漂流史等研究形成「漂流學」。《臺灣日日新報》至少有189種漂流相關紀錄史料，《臺灣漂流記》、中村地平《長耳國漂流記》，形成臺灣漂流研究，臺灣創作。日本以收集涉外對口資訊殖民目的下建構的「漂流學」，則是建構以日本為中心，天下觀的界限、結構。臺灣人本身仍無法意識「漂流」，無自己的「漂流」意識。自然戰後迄今均無一篇「漂流」論述。

11、 德勒茲的「遊牧性(nomadic)」哲學中，紮根、落葉歸根、落地生根、「根本」等「根」(root)的思維與傳統土地、地方（place）、權力社會建構有關。後現代「去中心化」的過程，與原初混沌的「漂流」是一個辯證關係。面對臺灣「漂流」現象的「漂流」思想與意識，是回到原點的創造性思維。「思想的蘆葦」流動的意義在此。臺灣文化思想、意識建構的起點也在此。

【關鍵字】（漂流）

臺灣洞穴與洞穴意識
摘要

近日高雄文化局針對高雄市山區各種洞穴加以考查，一部份將列入文化資產；洞穴給人的意向是神祕、幽黯、看不見的，但是溯源「洞穴」的空間，卻是人類最早的空間一種重要形式。本文具原創性將為台灣洞窟學研究重要起點。
從臺灣史看，不同洞穴文化，臺灣、高雄鼓山、半屏山、鳳山等地質上，包括石灰岩地域，海岸海蝕洞等自然洞穴，及歷史上各時期不同洞穴文化值得探索；

臺灣原住民有先史時期舊石器時代的八仙洞、高雄小溪貝塚的洞穴文化，及排灣、魯凱半穴居的石板文化，歷史時期有荷蘭毀滅的小琉球烏鬼洞文化；

明清以降有林道乾海盜的埋金山藏寶洞穴傳說、及臺灣各地的仙洞、仙人洞等不破壞風水、修行、宗教、休閒的洞穴文化；五口通商時期有自強運動西人輸入的煤洞文化；

日治時期，日人特別喜歡挖洞，在高雄挖了許多洞；日本人洞穴概念與閩南人仙洞、風水觀不同；尤其大戰時，為避免美軍轟炸、艦轟，與日軍在塞班、硫磺島等軍事工程相同，在高雄所有山區，挖掘大量洞穴，形成洞窟群；用途大半為軍事用途：倉存、避難、交通；有工程師規畫；以機械、手工施工。以「半屏山隧道洞窟群」為例，日軍在山陽面挖掘軍用洞窟，形成洞窟群，大半為土坑，部份支坑通氣口為磚造，入口大半為RC結構，部份設有通氣照明天窗，及排水設施。林曙光指出：「半屏山在二次大戰中日軍在山腰挖了許多洞以儲藏軍用物資。高雄至少有以下洞穴類型：旗后山隧道、西子灣隧道、壽山戰備隧道、柴山沿海隧道、蛇山隧道、半屏山隧道、鳳山隧道（麒麟山）、觀音山隧道、大鵬灣戰備隧道、六龜交通隧道等洞穴文化；
國府時期，延續日人洞穴文化，軍事用途以金馬臺戰備坑道、志航基地、佳山機場戰備坑道、大直要塞區著稱。交通用途如東線及南迴鐵路以隧道洞穴著稱。學界現已有德霖技術學院土木工程系等設有專業學程。行政院公共工程委員會設有臺灣地區隧道岩體分類系統暨隧道工程資料庫。『洞穴』學術上的開展研究，以日本參考，有「洞窟学」研究，發展出「洞窟学」包括：地理學、地質學、古生物學、人類學、物理學、化學、探險技術、火山洞窟学研究等跨領域研究； 
臺灣五分之三為山區，正如瑞士山區的地下空間發展，臺灣「洞穴」空間發展，是以後一大趨勢。臺灣洞穴由天然到人造；由神祕、仙人到軍事機密；由神話傳說到機能需求；近代從西人引入開採煤礦、發掘軍事交通隧道等工程技術層次的計畫研究很多；但溯源其廣度、深度上，洞穴文化結構變遷，臺灣學界仍有待努力。

臺灣原始文化洞穴為文化的起源、人的起源、家（居住）、歸屬感、神祕神話等意識。華人文化由海盜埋金洞到洞天福地修行的仙洞，與修行自我內在意識對話。發展出傳統的洞穴詩學。從五口通商到日治國府時期引入主要為西洋、東洋洞穴觀、技術等但在權力關係下大半與軍事、機密、工程、交通等有関非集體意識。產生不同的空間意識詮釋延異。在有限的空間發展出多元無限的洞穴空間意識。

（關鍵字﹕洞穴、洞穴文化、洞窟、洞窟学、仙洞）

臺灣寮與寮意識
摘要
臺灣「寮」空間是筆者探討臺灣一系列原初空間命題之一；是臺灣的原初建築形式，不被歸為主流建築－「厝」等主流觀念、制度內的建築形式空間。本文具原創性將為台灣原初空間研究重要起點。
臺灣明清華人時期形成許多「寮」空間聚落；「寮」，是臺灣史上，從原住民、明清華人時期到現在的一種傳統「非主流建築聚落空間形式」。其涉及臺灣－高高屏空間發展的歷程；本文探索的時空範疇，以臺灣明清時期文獻、高高屏空間發展為主；

對動物而言，大半的動物---每一隻動物會自己挖洞棲息；每一隻鳥會自己築巢而居；每一隻蜘蛛會自己結網。人類建築自己的空間，也屬於原初的本能；人類逐漸分工後，有匠師、建築師，卻失去本能；臺灣「寮」空間，從臺灣原住民時期或原初的發展而言，是原初建築迄今，重要的一種建築聚落空間類型；原住民時期「寮」建築空間，「番寮」，可能是臺灣漢原「寮」空間的起源；華人最初結寮的工法形式可能來自原住民：「俱照社番居屋建蓋。」；

原住民另有：「社寮」、「田寮」、「倉寮」、「麻裏氏冰」小寮、「草寮」、「竹寮」等；「竹寮、草舍，移搭極為便易。」
；為華人文獻紀錄；為華人觀點下的「寮」建築空間。大半是原住民家居房舍外，特殊的建築空間。
對華人原初的發展而言，也是臺灣原初聚落的起源、開始－－「結寮而居」；在原初沒有大陸的匠師，及大陸的材料（如：花岡石、磚、福杉等），人民自力造屋，形成「人民建築」形式之始；從澎湖的「漁寮」到「文人寮」（菩薩寮）；從原初登陸臺灣的「漁寮」，到城鎮、村落外圍的「田寮、鴨母寮」；以高屏地區而言，與原住民第一線的高屏溪沿線---「蕃薯寮、瓦寮、腳帛寮、隘丁寮、莿仔寮、下寮、象寮、內寮、竹仔寮、青草寮、姜子寮、中寮、和尚寮、寮仔、得勝寮、埔仔寮、西瓜寮、財寮、溪埔寮、田寮、龍軍寮、竹寮、姑婆寮、三腳寮、水寮、烏水寮、竹仔寮、溪寮、拷潭寮、大寮、上寮、後壁寮、潮寮」等；

到雍正九年以後，往下淡水（今屏東）開墾－－「（美濃）毛巾寮、金瓜寮、楊寮、六寮、上九寮、大頂寮、三降寮、羌子寮、東光寮、河邊寮」，發展到中央山脈（今枋寮沿山公路沿線到南橫入山杉林甲仙六龜鄉枋寮），與原住民早期第一線接觸的「枋寮、下寮、內寮、水底寮、北勢寮、海風寮
、新開寮、赤山寮」到「隘寮、大路關寮、尾寮、舊寮、大山寮、牛寮、菜寮、寮地、寮仔、新寮、狗寮、橡皮寮、四社寮等」；華人「隘寮」，也是華人防衛開闢土地最前線。

深入原住民山區有「鹿寮」；中北部種茶、種樟腦發展出山區的「茶寮」、「吃茶寮」、「腦寮」特殊空間；在攻防、災難上，「寮」也具有一定的用途意絡，形成體制外、邊緣的重要空間形式；因此臺灣「寮」建築空間，有其重要性。

季鐵男評介：「「寮」的位置處於「前建築」的基本建造，是人類運用環境中立即可取的材料，經由本能與逐漸累積的經驗所構築的一種臨時性的遮蔽物，其實際功能以暫時的停留與存放為主，比海德格在〈建、居、思〉一文引述的農舍還要原始，脫出於住居上的存在意涵，也不適於套入人民建築或風土建築等分類模式，的確是在一般現象學場所理論脈絡之外的「非」建築與「非」空間。」

（關鍵字：「寮」；臺灣開發史；原初建築）

台灣天論：從台灣天公到天意識
摘要
本文延續本人一系列台灣傳統「空間」意識命題之一環。臺灣「天論」為其中重要、基本原點。本文在「臺灣研究」中極具原創性，為台灣「天論」研究重要起點。
臺灣為何有「臺灣人出頭天」？南臺灣為何有「南霸天」？..等說法？後現代臺灣為何出現許多最高、最大、最複雜的天公廟？需從臺灣歷代政治的天朝、天子、天皇，及民間社會的發展--各種層次「天」的意識、意涵，及「天」的祭祀、敘事、詮釋與權力結構等面向去解構。
「天」為華人思想的第一義
，「天」、天公在台灣廟宇空間位階上、祭祀儀式程序上，迄今仍均為第一位。臺灣「歷史時期」為中國、西洋、東洋近現代的發展時期，歷經各種「天」文化衝突，但臺灣並未歷經中西的除魅、文化大革命歷程，目前是全世界保存「天」文化最豐富的地區，而且解嚴後並由民間社會擴大「天」詮釋與發展，各村古厝、村廟－家家戶戶、各廟門口均設有「天公爐」、「天公燈」，迄今保存每天早晚第一步動作門口庭「拜天公」儀式。量化上--天公爐、天公灯，集眾神眾廟眾厝之首，為重要基本課題值得探究，本文極具原創性。
本文臺灣「天」文化提問一﹕從南臺灣歷史結構演化去解構---台灣首先從漳泉海民帶來針經天公信仰，歷經明鄭繼朱元璋開國設「應天府」，在南台設「承天府」、「天興縣」及其後的「天地會」開始，清朝自命新「天朝」，與舊天朝「順天」與「逆天」正當性之爭，施琅立「天朝赤子論」，臺灣文化從南臺灣引入各種華人「天」文化國家祀典，但也有罕見的民間「代天巡狩」的代天府，及民間「天道」等新興宗教；清末隨天朝界限擴大「天」祭祀、「天」意識，對外擴及天朝有効統治地區，對內形成各層次深層「天」意識結構。清朝可說以「宰相有權能割地，孤臣無力可回天」為「天朝」總結。
「天」是第一原理、第一義、天朝、天子、天命正當性來源。明清之際，在臺灣建立的天朝、「天」的觀念引起一連串挑戰。如：從歷來造反者朱一貴等的挑戰新天朝，西人的宗教、宇宙觀挑戰下，新天主教、天主、天廷引入臺灣；及現代文化中「天演論」、「天擇論」、「天賦人權論」等對「天」革命性的挑戰。
日治時期，引入日本官學朱子學「天人一理」觀念及「天」皇、天長節制度文化，再一波引起「六甲事件」、「余清芳事件」等以傳統「天朝」、「天公」、「天命」挑戰「天」皇。到國府時期，已成民國，不祭「天」，但張天師的道統，及歷任總統仍保存天命論，解嚴後開放，民間挑戰正統國家祀典下的「天」，祭祀天公、玉皇大帝等，第一義的「天」成為不同封建社會國家祀典祭天的民間社會最高最大的天公廟形成各種「天」文化不斷擴充詮釋的界面、及保存「天」文化最豐富地區。
本文提問二:從語義學去探討臺灣為主的「天」文化各層次的意識---從自然天文、天候的「天」，到「天」的觀念、制度及天庭的形成。臺灣宗教的「天」與各種詮釋，及主宰有感情的「天」。天干地支、天父地母－時間、空間的計數；及人體的「天」的詮釋。台人三年一小反五年一大反，以「天」對「天」的質疑。美學上包括美如天仙、國色天香的美學等，構成臺灣「天」的文化結構。比較費爾巴哈宗教本質的批判，台灣各層次的天意識實有待進一步批判。
臺灣人、臺灣文化的天與北京天壇祭天比較其常民、民間社會性格很强，從自然宇宙的「天」到人文宇宙的「天」觀、從抽象的「天」理到多重的「天」思維、從時間到空間、從創世紀創始到未來、從造物主到被造、從神權、政權到人權、從哲思到具體「天公」、「天庭」大系譜、具體、具像的萬神殿、從人到「天」、從「天」到人、從天文到人文、從人文到天文、從外在物理到內在精神、從本真到現象、從一到多、從多到一、從外在世界到身體、從超越到日常生活等論述中，「天」在臺灣不但未經現代社會除魅、文化大革命、費爾巴哈式宗教本質的批判，臺灣民間社會解嚴後，蔚為大觀、深入到各種「天」意、「天」潛意識、「天」無意識、「天」意識型態等，集體深層結構中，保持「天」超越性、創造性、詮釋性的「天」意識，而且保持永遠「天外有天」的可能性、可塑性。這正是海島臺灣積澱又開放性的「天」系譜思維結構。
關鍵字：天
台灣界論-從台灣三界公到界意識
摘要
1、 本文是筆者一系列探討台灣傳統「空間」意識命題之一環。臺灣「界論」為其中重要、基本原點。本文在「臺灣研究」中極具原創性，為台灣「界論」研究重要起點。
2、 本文以台灣時空為範圍從原初社會、傳統社會到現代社會中「界」觀念意絡的演化。台灣「界」空間意識是探索台灣人存在時空意識中基本重要的觀念與面向。但是可惜空間與歷史學界鮮少有此論敍。本文從史料田野到方法極具原創性。本文分別從文字界說介詞及傳統民俗自然三界觀、佛教三界、十八界論到實際越界、私法田界、天下秩序國界蕃界到現代各種東西洋界面作–初步比較。福柯指出作為思想範疇的世界的界綫的命題，台灣界觀正是台灣歷史中的「思想範疇的世界的界綫」。

3、 首先從文字學、記號學文字意絡界說「界說」第一義開始。「界說」是一切文本的開始，便是文本中的首義、第一義。台灣的「界」字，涉及中文、梵文、日文、西文等不同時期、不同的文字意絡，交集出多元語言的界觀。界（介），在文字意絡中除了名詞外，界（介）的符絡用途主要在介詞。介詞在各時期意絡中的演化，正是界（介）意識在敍事中的演化。尤其西文中時空介定靠介詞。相對於辯證定義的為「非」（見拙著）。福柯也指出不在界定內的非界定的部份也很重要。界、介、非產生下列台灣界論。
4、 在台灣傳統社會階段，涉及「神界」與「田界」，道教與民俗學、佛學以及空間的制度；「界」在傳統社會中，從「神界」到「田界」的歷程，是本文探討重點。「界」在道教民俗中為空間分類、類別、位階中最高。「界」、「三界」在華人番界內天下秩序內，封域內的文化圈，傳統文化中，是一種信仰、儀式，日常生活中共同的記憶，形而上的「境界」。三界，有「天界」、「地界」、「水界」。在道家位階上僅次於「玉皇上帝」。是從上帝「宇宙」下來的第一級的空間分類：天-地-水的開始、空間的主神。台灣常民的三界界觀－－天、地、水與自然界有關。並落實在常民移民的日常生活儀式中。
5、 最重要的是，在傳統佛教中「loka」、「dhātu」中譯「界」－為佛教重要界說從原始阿含自然四界到大乘唯識三界、禪宗、小乘、密宗界論－其中「三界」、「十八界」等是身體與外界、意識的對應。最高境界為「非」。五燈會元捨十界，及印順的双非、八不論證等，界已涉及人類存在命題。十八界已從「神界」與「田界」發展到人身體意識與外在的作用，已為哲學形上學「人論」論敘。

6、 在實際空間上，在清朝天下秩序下，封域下，移民不斷越界發展形成私法中田界、公法中的荒服、縣界到番界。與「三界」、「十八界」心理空間思維不同，從「田界」到「番界」代表民間私法、官方空間的所有權。界與界的界面代表：是畫分、是衝突、是溝通的道路。界內便是上述民間三界的思想範圍。及佛學三界、十八界捨、破、非的人生觀、世界觀。

7、 從傳統進入現代社會，日治時期，在日文精細界說下引入日本佛教傳統界論，最高境界為無色界（非界）。是日本傳統宇宙觀。在天下秩序下韓國也引用同樣界觀。
8、 在台灣現代社會階段，涉及現代化、東洋化、西洋化中的界的觀念，界從宇宙觀回到「一切有部」的界面；主要在哲學形上學「人論」中討論是最大的不同，西方現代化康德哲學是一大指標。勞思光論康德知識論要義指出：康德在超驗分析的最後結論中決定「知識限界」。從日文、西文文字學、土地制度與達爾文的演化論－動物界的界觀等新理性的界面。其中尤其湯川秀樹「介子場論」到「1947 年提出了非定域場理論」是要在物理學「解決場發散的問題」。實際上呼應了傳統老莊、佛學非、界的觀念。也蘊含非界的觀念。形成日治時期影響台日深遠的京都學派。
9、 日治時期起，在實際空間上，日本長崎大阪的堺市是傳統與現代的分界；演化為都市建築丈量地界。從國家意識發展不同階段的國界、軍界、州界、番界等。國家的界限在殖民下有了現代的理性界限。另一方面內在存在超現實主義里爾克淨界命題在國府時期為外省詩人文學社群所意識。形成心靈上彼岸的界。現代化理性分界。
10、 後期－後現代的界觀，涉及非界－－在全球化、發展出重要的「界面科學」、後現代跨界（Crossover）意識、「無國界」意識。高科技界面的溝通與跨界的意識。後現代的跨界（Crossover）去疆界性（deterritorialization）與高科技界面科學形成各種界與界的連結。後現代化時期，對界的觀念、制度、空間最大挑戰－－在全球化下大量出現「無國界」意識、許多「無國界組織」。也包含「網路無國界」、「無國界市場」。
11、 文化結構各層次的界（場）與力：

初步綜合傳統界論，文化結構各層次的界（場）與力如下表：

	表/文化結構各層次的界（場）與力（鄭水萍）

	
	文化結構層次
	文化結構層次項目
	界（場）與力
	備考（十八界）

	1. 
	第一層次


	觀念：意識

      感官
	（非域-跨界越界）-意識-意念-念力（意志）
	六識

六根

	2. 
	第二層次
	制度、形式、語言文字（名詞/介詞）
	制度的權力

社會制約
	六境

六處

	3. 
	第三層次
	技術（名詞/介詞/動詞）
	技術的權力
	

	4. 
	第四層次
	材料（名詞/介詞/動詞）
	材料力學一場力
	


以上仍需放到歷史之流去檢證。本文試回到歷史之流的各種「界」空間去探索其意絡如何演化，從傳統神界、田界、人界，現代演化界到後現代非界、跨界，界論實在教人解脫各種界觀，界、介與非委實精妙。傳統到現代的界觀是一演化再詮釋過程，在各種界的場中介子在界與界面中作用。形成各種界觀。界觀是人的意識作用，各種界定界觀大半又無法涵蓋所有界、界外、非界。形成不斷立界、越界、非界、跨界的界觀。

12、 伽達瑪(Hans-Georg Gadamer 1900-2002)的詮釋學中，指出藝術的界、語言的界、尤其在《真理與方法》中的視域（界）是視野看到一區域，如：航海能見到的14浬地平線界限。是人視野的極限
；人在界內有限及界外無限－－愛因斯坦的「有界無邊」中體現有限和無限的對立統一。「透過對話、各種詮釋循環圈的理解活動，先有理解與事物本身的視域不斷擴大，這樣可以先有理解得到改正而更深入。在變化不已的理解視線中，事物有著各種新的意義向度，理解者的視線與事物的意義，都在對話、詮釋循環圈的溝通互動中不斷成長。開放的溝通與理解具有讓事物澄清，促進理解的視線擴大其透明與提供動力（項退結，民81,p.245）。」「本身不可避免地是由「眼界的熔合」（fusion of the ho- rizons）所產生的；每種「視域」不自我封閉，時刻修正擴大，與其它「視域」交流，對想理解的對象便能達到充分的認識。」這正是由傳統到現代有形的界觀不斷的演化。在華人界內建構三界公到土地公空間邏輯正如希臘哲學家的倫理觀只建構在城邦界內。番界外為荒服。華人在台不斷越界建構界內三界，思想上又另一方面捨十八界、界外、非界。與後現代跨界、無國界觀形成有待觀念比較的界觀。本文僅作初步跨界分析比較，有待以後進一步分析。難怪從物理學切入湯川秀樹「介子場論」會得到諾貝爾獎。
（關鍵字）（界/介/非/界論/界說/介詞/三界/十八界/田界/番界/天下秩序/領域/介子場論/跨界/界面/無國界/ dhātu）

台灣土地論：從台灣土地公到土地意識

摘要
西方中古傳統的場所精神為教堂，華人民間社會的基本場所精神為「土地公」；「土地公」又稱「社神」，代表傳統華人民間社會聚落空間的「場所精神」、「土地邏輯」、「土地意識」；社神是鄉村農業土地意識表徵；相對的城市、都市的空間型態主要是非農業性質；但本研究顯示華人移民在「城－市」、「都市」產生新民間社會「場所精神」。

1、 台灣場所精神，由傳統聚落到現代都會歷經變遷；本文以民間信仰、社會力指標的土地公為主軸；分析比較從澎湖等鄉村農業土地意識、村廟空間型態，到華人（國家祀典）主導下的城市：馬公、府城、鳳山縣城；及西方最早殖民下的澳門、安平（城－市）；東洋殖民下的都會高雄「都市型廟宇」的社會文化形式變遷；近年土地公與村廟個案研究很多，本論文為以「土地公」為主要指標，有系統、結構化比較研究從「傳統聚落到現代都會」空間型態蛻變，此面向的濫觴。第一類型總結而言，台灣持續閩、粵傳統，以土地公「社神」到村廟，為農漁業或集村或散村聚落空間發展為主要指標與場所精神；呈現田頭、水頭、路頭、庒頭、橋頭等空間安全指標；正當性的土地邏輯與鬼神、自然、人間中介；為民間社會時空哲理存在的呈現。為福祉社會的表徵。加上五營、地基主、境主等構成民間社會的基礎與活力。

2、 第＝類型總結而言，華人主導下的非農業「城－市」（馬公城、府城、縣城）不同於農漁業土地公、村廟傳統場所精神；空間型態上轉化為「城」與古市街；上層結構為國家力量介入下，天子命祀律令下的華人「衙門、官吏與祀典廟」；而下層民間社會，準資本主義市街產業，由下而上形成「市街（街廟）－合境－郊商（水仙宮）」等「場所精神」與空間型態；土地公形成有層級，屬城隍下屬，並有官祠如城門或景福祠等；其「社神」角色且從農業守護神轉化為招財進寶童子陪祀的財神意絡。日治時期都市計畫下，均破壞原有古市街土地邏輯。只存如頂土地公－下土地公等少數土地公廟。
3、 第三類型，總結而言，雖有澳門、安平的葡萄牙、荷領殖民下，上層結構下的「城－市－教堂」等場所精神、空間型態；但非農業的「城－市」底層華人民間社會仍呈現閩、粵很强但不同的土地公「場所精神」；澳門「城－市」從「社－街坊－到商店門口」；安平「城－市」雖有國家祀典「城隍」，但底層華人民間社會的六角頭仍呈現「境主－土地公－五營」邏輯；澳門、安平「城－市」「土地公」相同的是，均從農村守護神轉化為財神意絡。

4、 第四類型，歸納而言，民間信仰的土神村廟（非祀典廟）遷移到日治以後現代切割的社會，如高雄、台中、台北等其國家神社、上層結構下的都市；華人底層尤其是高雄出稼勞動者，面臨都市化、現代化；其認同適應方式仍以傳統場所精神村廟、土地公主；其中國禮法特質－「明有王法，幽有鬼神」既二元分殊又統一互補現象，從55間以上「都市型移民廟宇」看來，在勞動移民的下層社會仍然起一定的作用。這是土神、村廟到現代都市成為「都市型廟宇」在空間生產上的價值轉化的重要関鍵。因此西方現代法制化下，由天啓法，到傳統法，到推定法（自然法），再到實定法的理性歷程
；是與上述「都市型移民廟宇」歷史社會脈絡的價值體係發展衝擊、衝突性主要的課題；本文論敍重要的價值在此。而首當其衝的，正在於外在的形式與規範；而法師、內五營等信仰禁忌神判等則不在此限，形成「都市型移民廟宇」空間形態，內外在調合轉化的特質。社神土地公在上述結構下雖然每廟均祀維持內在場所精神；但其外在社區、廟埕空間型態均已成為消失的場所；而民間的社會活力呈現在台中市等自發性的土地公祭祀中。
5、 重要的是，本文也可以作為華人「場所精神」聚落空間發展的方法論。「土地公」是華人民間底層的聚落空間發展主要枝幹；演化論中，有界門綱目科屬種各種層次區分，生態上有人工移殖－接枝法；島嶼文化生態，外來性很强，有如演化論文化接枝，產生混合折衷式空間型態；可從華人民間社會「土地公」基本場所精神變遷，一窺東西方、傳統與現代文化接枝的場所精神、空間型態的蛻變。
6、 歸納而言，民間信仰的「土地公」、土神村廟，到西方殖民「城－市」；日治以後現代切割的都市社會，面臨西化、都市化、現代化；其中國禮法特質－「明有王法，幽有鬼神」既二元分殊又統一互補現象，從土地公，到移民廟宇看來，在勞動移民的下層民間社會仍然起一定的作用。這是土神、村廟到現代都市成為「都市型廟宇」，在空間生產上的「場所精神」轉化的重要関鍵。
本文論敍重要的價值在此。

【關鍵字】：土地公/場所精神/都市型移民廟宇/廟宇/廟街/街廟/民間信仰（folk belief）/都市移民/都市史/都市社會學/都市空間生產（The Production of Space）/都市狀態(urbanism)/空間轉化/出稼/移民/（澳門、府城、安平、鳳山縣城、高雄市、客家移民廟）/
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� 因此，西方現代法制化下，由天啓法，到傳統法，到推定法（自然法），再到實定法的理性歷程�；是與上述「都市型移民廟宇」歷史社會脈絡的價值體係發展衝擊、衝突性主要的課題；


� 而首當其衝的，正在於外在的形式與規範；而法師、內五營等信仰禁忌神判等則不在此限，形成「都市型移民廟宇」空間形態，內外在調合轉化的特質。





